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املقدمة 


الحمد الله کما ینبغی لجلاله وصلی الله علی سیدنا محمد وعلی آله اما بعد : فقد 
کتب إلی بعض الأفاضل کتابا قال فيه: وقد بلغنی عن بعض ا خطباء أنەه أبطل حدیث 
التوسعة علی العیال یوم عاشوراءء وادعی أنه موضوع مع ان ال حافظ الملنذری عزاہ إِلی 
البیھقی وقال: إِن لە طرقا کثیرة تزیدہ قوۃء وعمل به بعض الصحابة؛ وهو فی کتابکم 
لب الاخبار الاثورة وإن کان لیس هو عندی إِلا آئی سالت من قرأہ فقال : إِنکم قلتم فيه 
لا یصح حدیث فی فضل عاشوراء إلا حدیث الصیامء وحدیث العوسعة علی العیال . 
فالطلوب بیان ذلك کلە جزاکم الله خیرا انتھی . فاجبته بھذا ا جزء الذی بینت فيه صحة 
ا حدیث المذ کور (وسمیته) مدیة الصغراء بتصحیح حدیث التوسعة علی العیال یوم 
عاشوراء فقلت وعلی الله الاعتماد: 


اامؤٴلف 
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فصل 

اختلف الحفاظ فی ھذا الحدیث فصححھ قوم وحسنھ آخرون وحکم ابن الجوزی 
بوضعه وأنکر این تیميه وجودہ مرفوعاً موصولا علی عادتھ فی المجازفات والتھجم 
علی إنکار ما لم یصل إليه علمھ . 

والذین صححوہ قسمان : 

قسم صحح بعض طرقه علی انفرادہ ومن ھؤلاء الحافظ أبو الفضل ابن ناصر 
السلامی؛ الذی قال فيه تلمیذہ این الجوزی: کان تثثقة حافظاً ضابطاً من أھل السنة لا 
مغمز فيهء تولی تسمیعی وعنھ اُخذت علم الحدیث؛ وقال الحافظ أبو سعد السمعانی: 
کان ابن ناصر ثنَة حافظا دینا متقنا ثبتا عارفا بالمتون والأسانید صحیح القراءة 
والنقلء توفی سنة خمسین وخمسمائة . 

وقسم صححوہ بالنظر إلی مجموع طرقه؛ ور أیھم هو الصحیح المعول عليه لأنھ 
الذی تحکم بھ قواعد علم الحدیث ویقتضیه النظر فی أُصول الرد والقبول؛ فإِن الحدیث 
الصحیح قسمان صحیح لذاتھء وصحیح لغیرہ: والصحیح لذاتھ هو ما رواہ الثقة عن 
مثله إلی منتھاہ من غیر شذوذ ولا علةء والثقة ھو العدل التام الضبط الذی یحصل 
الظن القوی عند سماع خبرہ بصدقهھ فيهء من جهة التلقی ودعوی السماع وعدم وھمھ 
فیه عند الروایة والأداء فإن خف الضبط أو حصل اختلاف من أئمة الجرح والتعدیل 
فی عدالة الراوی؛ فالمتصف بذلك ھو المسمی بالصدوق وخبرہ هو الحسن لذاتھء وھو 
من أقسام الصحیح المقبول فی الأحکام وغیرھا ھذا إذا انفرد بالخبر ولم توجد لھ 
متابعات ولا شواھد تقوی الظن بصدقھ وارتفاع الوهھم عنھ فی خبرہہ فإذا وجدت لھ 
متابعات وشواھد مقبولة یحصل معھا ذلك الظن المطلوب ارتفع خبرہ إلی أعلی 
درجات القبول المسمی بالصحیح إِلا أنه لما لم یحصل ذلك الظن للسامع إلا بانضمام 
القرائن المذکورۃ سموہ صحیحا لغیرہ لأنه لم یکتسب الظن القوی المطلوب من جھة 
راویه علی انفرادہہ بل أکتسبھ من مجموع الطرق ومن انضمام غیرہ إليه . 

کما ان الحسن قسمان : حسن لذاتھء وحسن لغیرہ: فالحسن لذاتھ سبق تعریفه 
والحسن لغیرہ : هو ما رواہ الضعیف الذی لم یتھم بکذب؛ ولا کان کثیر الوھم فاحش 


٠ 


مکتبة القاھرۃ 
المخطاء إذا تابعه من هو مثلهء فان ظن خطعه فی ال خبر ودخول الوم عليه فيه یرتفع 
بمتابعة مثلهء ویقوی ظن صدق کل واحد منھماء وعدم وھمه لبعد اتفاق اثنین متباینین 
فی خطإ واحدء فیرتقی بمجموعھما إلی درجة الحسن, فإذا تعددت التابعة وکثرت 
الشوامد ازداد ظن الصدق قوۃء فارتقی ا حبر إلی ردجة الصحیح؛ کما ہو مقرر فی علوم 
ا حدیث . بل ومدرك بالوجدان الذی لا یحتاج إلی دلیلء فان کان واحد إذا سمع خبرا 
من ضعیف فی نظرہ غیر مطمئن فی نفسه إلی قبول خبرہہ لاتصافه بالغفلة وعدم الاتقان 
أو الإدراك التام ما یخبر بهء ٹم سمع ذلك ال خبر بعینه من آخرغیرہ علی وجه یفید أنه 
شامدہ او سمعه بنفسےء ولم ینقله عن الاول . زال ما کان فی نفسە من احتمال عدم 
صدق ا خبر الأول وقوی عندہ صحة خبرہ وأنه لم یدخل عليه فيه وھمء ولا أدرکتە فيه 
غفلة؛ فإذا سمعه فی ثالث علی الشرط ا مذ کور ازداد بە تصدیقا. وھکذا یزداد عندہ 
ا خبر تحقمًا والشك ارتفاعا کلما کثر رواۃ ا حبر حتی یصل إِلی درجة الیقین اللقطوع به 
الذی یساوی إدراکه با جس من الملشاهدةۃ او السماع وھو ا متواتر۔ 


+٥‏ 9ی7ت 2 7و" 


فصل 

إٰذا علم هذا فالحدیث ا مذ کور مشھور عن النبی عَككُ من طرق متعددة بعضھا صحیح 
لذاتەء علی نظر بعض ا حفاظ: وحسن لذاته علی نظر بحضھم, ٹم بالنظر إلی الطرق 
الأخری یقوی القول بصحته فی نظر ال حاکم بذلكء ویرتفع إلٰی الصحیح لغیرہء علی رأی 
من حکم بحسنە فقطہ فھو إذن صحیح حتی علی رأی من ضعفہه لانە نما حکم بضعفه 
من بعض الطرق الضعیفة او الواهیة لا من جمیع طرقه التی لم تقع لە بحیث لو وقف 
علیهاء ولا سیما الطریق ا جیدةء او نظر إلی مجموعھا مع الشواھد ما أمکنە القول 
بضعفہ وإنکار ثبوتە إلا مع تھور وغفلة وعناد وتعصب . ومن ھنا یظھر لك وجه 
الخلاف الواقع بین ا حفاظ فی ا حکم علی ھذا ا حدیث: فان من صححوہ؛ بعضھم وقع لە 
من طریق جیدة من حدیث أبی ھریرة ورأی فی نظرہ واجتھادہ ان تلك الطریق علی 
شرط الصحیح: فقال إٍنه حدیث صحیح: وبعضھم وقع لە من طریق أخری جیدة أیضا 
من حدیث جابر بن عبد الله من روایة ابی الزبیر عنە فرای انھا من شرط الصحیح أیضاء 
بل عبر عنھا بعضھم بانھا علی شرط مسلمء فکان ا حدیث عندھم صحیحا لذاته؛ ولم 
یکعف الآخرون بکل واحدة منھا علی انفرادھا حتی نظروا إلی جمیعھاء فحکموا 
بصحته لاجل الطریقین معاء فکان ا حدیث فی نظرھم صحیحا لغیرہ؛ ومن لم تکن تلك 
الطرق فی نظرہ علی شرط الصحیح اکتفی بقولە إنه حسن: بل لم تقع لە طریق أبی الزبیر 
عق جایں لی می علی مَرفاملع بحجیکالر وقعت 0 ا داخر من اح سس 
أیضا ۔ 

اما من ضعفه کالعقیلی وابن حبان وابن عدی وأمثالھم من خرجوا بعض طرقه فی 
تراجم بعض الضعفاءء فإنھم لم یحکموا عليه إلا من تلك الطرق الضعیفةء ولم یتعرضوا 
لغیرھا من الطرق التی لم تقع لھم وھی التی علی شرط الصحیح او ا حسن. 

واما من حکم بوضعه وهو ابن ا جوزی وابن تیمیة فابن ا جوزی مع کون حکمە غیر 
سدید ولا مقبول فی اکثر الأحادیث؛: فإنه ما أورد لە إلا طریقا من حدیث ابن مسعود 
وآخرمن حدیث ابی ھریرة وبقی عليه طرق اخری من حدیث ابی ھریرة أَیضّاء ومن 
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حدیث جابر ومن حدیث ابی سعید الخدری ومن حدیث ابن عمر مع مراسیل وموقوفات 
لو وقف علیھا لأحجم عن ا حکم بوضعه. وکم من حدیث حکم ا حفاظ بوضعه من 
طریق؛ وو فی الصحیحین أو احدھما من طریق أخری . 

وأما ابن تیمیة فلا عبرة بقوله مطلقاء لأنه یجازف ویتکلم عن غیر علم ولا اطلاع؛ 
ویکفی أنه قال فی هذا ا حدیث : ما رواہ أحد من الأآئمة وأن أعلی ما بلغه أنه من قول 
ابن اللنتشر یعنی موقوفا عليه غیر مرفوع إلی النبی كَإلء مع أنه ورد مرفوعا عن النبی 
من حدیث خمسة من الصحابةء وورد موقوفا علی عمر بن ال خطاب رضی الله عنهء 
قبل ابن النتشر اذ کور علی أنه ورد عنه مرفوعا أیضاء ثم رواہ فی الائمة اصحاب 
الصنفات الشھورۃ المتداولة بین أھل ا حدیث الترمذی ا حکیم وابو حاتم والطبرانی والدار 
قطنی وابو نعیم والبیھقی وابن عبد البر والعقیلی فی الضعفاء وکذا ابن حبان وابن عدی 
وَماظتن 

ولھذاما ذکر ا حافظ العراقی فی أماليه کلام ابن تیمیة أبدی عجبه منە؛ وذکر أنە 
جمع طرقه فی جزء مفردء إظھارً لقصور ابن تیمیةء فإن إنکارہ ‏ حدیث واعترافە بانە لا 
یعرفه إِلا عن ابن المنتشر من کلام مع ان ا حدیث ا مذ کور لە من کثرة الطرق واٹخرجین 
ما استحق أن یفرد بجزء مخصوص دلیل واضح علی قصورہ التام . 

ولا عجب من ابن تیمیة فی مثل هذاء فإن غالب کلامه علی الأ؟حادیث والآثار من 
قبیل هذہ ا جازفات: والإنکار الصادر منە عن قصور تارة وعن کذب وعناد اخری؛ کما 
جربناہ عليه وعلی أمثاله من کل عنید متعصب؛ وقد قال فی منھاج سنته مثٹل مذاعن 
حدیث الابدالء وصرح بانە لم یرد ذکر الژبدال عن النبی ََإِله ولا عن احد من الصحابة 
وإنھا ورد ذکرھم فی اثر ضعیف عن ا حسن البصری؛ مع اأن حدیث الاہدال صحیح 
مخرج فی أشھرکتب السنة العدودة من اصول کتب الإسلام؛ کمسند احمد وسئن أبی 
داود الذی ھو ٹالٹ الکتب الستة واصحھا بعد الصحیحین: والذی لا یجھل ما فيه 
صغار طلبة ا لحدیث فضلا عن ابن تیمیة؛ ولکنە یتعمد الکذب فی اللإنکار لنصرة ھواہ 
وادل دلیل علی ذلك . أنه اورد بعض الاحادیث المرفوعة فی الابدال واٹبتھا فی کتابه 
الصارم السلول؛ ونسی أنە قال فی منھاج سنته أنە لم یرد فی حدیث مرفوع اصلا . 

وکكذلك ادعی أنە لم یرد حدیث صحیح فی فضل علی عليه السلام إِلا قوله صلی الله 


۸ سے 4سط پسٹسستٹسسٹسٹستٹستصسٹسصتسسسسس ‏ ۔ ھدیۃة الصغراء 
عليه وآله وسلم : أنت منی بمنزلة ھرون من موسی مع أنه یعلم علم الیقین ان الأحادیث 
الصحیحة فی فضل علی عليه السلام أفردت بالملصنفات الکثیرۃ الکبیرۃ والصغیرۃ من 
جماعة ا حفاظ التقدمین والمتاخرین الذین من أقدمھم إمامه احمد بن حنبل رضی الله 
عنه القائل کما رواہ ا حاکم فی الستدرك بالسند الصحیح عنە: ما جاء لأ؟حد من 
اصحاب رسول الله لله من الفضائل ما جاء لعلی بن ابی طالب رضی الله عنه وقال غیرہ: 
لم یرد لأ؟حد من الصحابة من الفضائل بالأٴسانید الصحیحة ما ورد لعلیٗ عليه السلام 
ومن قرأ کتب السنة ا ملتداولة عرف کذب ابن تیمیة فیما قال بالضرورة . 

واللقصود أنە لا عبرة بکلام ابن تیمیة ولا بکلام ابن ال جوزی أیضاء خصوصا فی ھذا 
الباب اعنی ا حکم علی الاحادیث بالوضع: فلم یبق النظر إِلا فی کلام من صحح ا حدیث 
ومن ضعفہء وہإیراد طرقه والکلام علیھا یتضح الصواب؛ ویظھر أنە فی جانب من حکم 
بالصحة ‏ 
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فصل 

وبیان ذلك ان ا حندیث ورد من حذیث جابرین عید الله وابی سعید الخدری وابی 
ھریرة وابن مسعود وعبد الله بن عمر بن ا خطاب؛ امرس من حدیث إبراھیم سس 
ابن اللنتشر وموقوفا علی عمر بن ا خطاب رضی الله عنه. فحدیث جابر بن عبد الله له 
طریقان : 

الطریق الأول : اخرجه ابن عبد البر فی الاستذ کار قال : أاخبرنا احمد بن قاسم 
ومحمد بن إبراهیم ومحمد بن حکم قالوا: حدثنا محمد بن معاویة حدثنا الفضل بن 
ا حباب؛ حدثنا هشام بن عبد اللك الطیالسی حدثنی شعبة عن ابی الزبیر عن جاہر 
رم الاعدقال سسمّت رسول الله کل یقول: من وسع علی نفسه وأھله یوم عاشوراء 
وسع الله عليه سائر سنتەء قال جابر: جربناہ فوجدناہ کذلكء وقال ابو الزہیر: مثلهء وقال 

فھذا السند رجاله رجال الصحیح لان جمیعھم ثقات فمن هشام بن عبد الملك إِلی 
آخرہ علی شرط مسلم؛ ولھذا قال الحافظ العراقی إنه علی شرط مسلم: وقال مرة اخری 
إِنه آصح طرق ھذا ا حدیث: اما تلمیذہ ا حافظ فاغرب جدا إِذ قال : إنه حدیث منکر 
جداء ما ٴدری من الافة فیە؟ فان شیوخ ابن عبد البر الثلاثة موثقونء وشیخھم محمد 
ابن معاویة هو ابن الأ؟حمر راوی السنن عن النسائی؛ وثقه ابن حزم وغیرہ؛ فالظاھر ان 
الغخلط فيه من ابی خلیفة یعنی الفضل بن ا حباب فلعل ابن ال9أٴحمر سمعه منهە بعد احتراق 
کتبه والله اعلم . 

وھو کلام مردود علی ا حافظء وزعم باطلء کما یتضح ذلك من وجوہ . 

الأول : أنه دعوی لا مستند لە فیھا ولا دلیل لە علیھاء وکل ما کان كذلك فھو باطل 
مردودہ فان الله تعالی یقول: ظفل ھانوا بِرَهَانکم إن کُسَمْ صادقین پ4 [البقرۃ: ۱ء ففمن 
لم یأات ببرھان علی دعواہء فھو غیر صادق فیھاء وما کان غیر صدق فھو مردود . 

ایض تو قبلت الدغازی بدرۃ ذلی للا ثبت حق) ولا بطل باطل ولاقامت عَجة 
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علی مخلوق: ولا امتاز حق من باطلء ولا خطأً من صواب . 

فإان قیل: هذا مقبول فی کل شی إِلا فی ا حدیث: فإن أھله المارسین لە تحصل لھم 
ملکة یمیزون بھا صحیح ا حدیث من سقیمہ؛ ولو کان السند صحیحا والرجال عدولا 
ثقات مع عجزھم عن إِقامة الدلیل علی ذلكء لأنه یصیر لھم من قبیل الوجدانیات؛ کما 
هو معروف بین أھل ا حدیث (قلنا) ا جواب عليه من وجوہ. 

اأحدھا: ان هذا الحکم لیس ە قواعد ینضبط بھاء ولا اصول یعتمد علیھاء حتی 
یصح فی کل ما یحکم بەء ولذلك یخطئ کثیر من ا حفاظ فی حکمھم علی الأحادیث 
بالنکارۃ والبطلان . فکم حدیث حکم بنکارته وبطلانه یحیی بن معین وأاحمد بن حنبل 
وابو زرعة وابو حاتم الرازیان وأمشالھم من القدماء۔ خرجە من بعدھم أھل الصحاح 
کالبخاری ومسلم وابن خزیمة وابن حبان وابن ا جارود وأمثالھم واتفقت الأمة معھم 
علی صحتہ؛ کما یعلم من کتب علل الحدیث وتواریخ الرواۃ وکتب ا جرح والتعدیل؛ 
ومن قرأ علل ا حدیث لابن أبی حاتم وحدہ رای فيه الکٹیر من ذلك فھو حکم یصادف 
الصواب تارۃ ویخالفه اخری؛ ومنه حکم ا حافظ علی ھذا ا حدیث . 

ٹانیھا: ان ذلك مسلم فی حدیث تکون النکارۃ فی ظاھرۃ فی اللفظ او العنی أو 
فیھما معاء مع ثقة رجاله وصحة إسنادہ ظاھراء فإن ذلك یدل علی بطلانه وعلی ان احد 
روأته الشقات وم فيه او ادخل عليه فنسب إلیه؛ وإن لم یروہ ولم یسمع بهە قطء او أنە 
غیر ثقة فی الواقع وأن من وثقه لم یخبر حاله تمام ا حخبرةء ولا تتبع أاخبارہ ومرویاته. ومٹل 
ذلك موجود فی بعض طرق مذا ال حدیث أیضا۔ 

قال ابن ا جوزی حدثنا ابو الفضل محمد بن ناصر أنبانا أبو ا حسین بن قریش انبانا 
ابو طالب محمد بن احمد العشاری أنبانا أبو بکر أاحمد بن سلمان النجاد حدثنا 
إبراھیم الحربی حدثنا سریج بن النعمان حدثنا ابن ابی الزناد عن أبیه عن الأعرج عن أبی 
ھریرۃ رضی الله عنه قال : قال رسول الله صلی الله عليه وآله وسلم: إِن الله تعالی افترض 
علی بنی إسرائیل صوم یوم فی السنة وھو یوم عاشوراءء وھو یوم العاشر من ائحرم فصوموہ 
ووسعوا علی أھلیکم فیەء فإنه من وسع علی اھله من ماله یوم عاشوراء وسع الله عليه 
سائر سنته فصوموہ فإنه الیوم الذی تاب الله فيه علی آدمء وھو الیوم الذی رفع الله فیه 
إدریس مکانا علیا وھو الیوم الذی نی الله فیه إبراھیم من النارء وھو الیوم الذی اخرج فيه 
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نوحا من السفیئةء وھو الیوم الذی انزل الله فيه التوراۃ علی موسی؛ وفیه فدی الله 
إ[سماعیل من الذبحء وھو الیوم الذی أخرج الله فیه یوسف من السجن: وھو الیوم الذی 
رد الله علی یعقوب فيه بصرہہ وھو الیوم الذی کشف فیيە البلاء عن ایوبء وھو الیوم 
الذی اخرج الله یونس من بطن ا حوتء وھو الیوم الذی فلق الله فيه البحر لبنی إسرائیلء 
وھو الیوم الذی غفر الله فیە حمد ذنبه ما تقدم منه وما تاخرہ وفی ھذا الیوم عبر موسی 
البحر وفی ھذا الیوم انزل الله العوبة علی قوم یونس . فمن صام ھذا الیوم کان لە کفارۃ 
اربعین سنةء وھو اول یوم خلق الله من الدنیا یوم عاشوراء واول مطر نزل من السماء یوم 
عاشوراء فمن صام یوم عاشوراء فکانما صام الدھر کلە؛ وھو صوم الأنبیاء. ومن احیا 
لیلة عاشوراء فکانما اف وا موا ول ارات او ومن صلی أربع رکعات 
یقرافی کل رکعة با حمد مرة ومرة قل هو الله احد غَف الف تو >یئ غانا 
مستقبلةء وبنی لە فی ا ا الاعلی الف منبر من نور؛ ومن سقی شربة ماء فکانما لم یعص 
الله طرفة عینء ومن اشبع أھل بیت مساکین یوم عاشوراء لم یمرض إِلا مرض الوتء ومن 
اکتحل یوم عاشوراء لم ترمد عیناہ تلك السنة کلھاء ومن أمر یدہ علی راس یتیم فکانما 
أمرھا علی یتامی ولد آدم کلھم؛ ومن عاد مریضاً یوم عاشوراء فکانما عاد مرضی ولد آدم 
کلھم . 

قال ابن ا جوزی: موضوعء ورجاله ثقات: والظاھر ان اأحد التاخرین وضعه ورکبه 
علی ھذا الإسناد (قلت) بل الظاھر أنەه ادخل علی ابی بکر النجادء فقد قال الدارقطنی : 
إنه حدث من کتب غیرہ بما لم یکن فی أصوله. قال ا خطیب : وکان قد عمی فی الآخر 
فلعل بعض الطلبة قرأ عليه ذلك ا ھ. 

فمثل ھذا الحدیث الباطل لا یرتاب طالب حدیث فی ال حکم بوضععه ولو کان مرویا 
من طریق مالك عن نافع عن ابن عمر لوجود النکارۃ الظاھرة فی لفظه ومعناہ. اما حدیث 
جابر فلا نکارۃ فيه أاصلا لا فی اللفظ ولا فی اللعنی . أما فی اللفظ فظاھرء واما فی العنی 
فإان اصول السنة شاھدة لە کما ساذکرہ إِن شاء الله تعالی . وکان ا حافظ استنکر منە قول 
جابر وابی الزبیر وشعبة: جربناہ فوجدناہ كذلك؛ وھذا لا نکارۃ فيەء وقد روی بالسند 
الصحیح عن سفیان بن عیینة أنه قال : جربناہ منذ أربعین سنة فلم نر إلا خیرا کما 
ساذکرہ. 
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ٹالٹھا : ان مذا ا لحکم الستند إلی الانقداح والوجدان کاد یکون مسلما للحافظ لو 
اقر عليه ولم یخالفه فيه غیرہ من ا حفاظ . اما مع مخالفة غیرہ لە فی ذلك فلیس ذوقه فی 
ا حدیث واستحسانە فيه مقدما علی ذوقھم واستحساتھم لا سیما وھم آکیر منه وأقدم 
وآعلی وأجل کالبیھقی واین تاصر والنذری والعراقی لا سیما وحکمھم مژید بالدلیل 
ومستند إِلی الحجة والبرهان ۔ 

قال ا حافظ العراقی : قد ورد هذا ا حدیث عن آبی عریرة من طرق صحح بعضھا ا حافظ 
ابو الفضل ابن ناصر وبعضھا حسن علی رای این حبان۔ وورد آیضا من حدیث آبی 
سعید عند البیھقی فی شعب الإیمان وابن عمر عند الدارقطتی قی الإقراد وجایر اخرجه 
من روایة این النکدر عنه . وقال: إسنادہ ضعیف: ورواہ این عبد البر فی الاستذ کار من 
روایة أبی الزبیر عنه وھی علی شرط مسلم قال البیھقی هذہ الآسانید وإن کانت ضعیفة 
فھی إذا ضم بعضھا إِلٰی بعض احدثت قوة وہذامع کونه لم یقع لە روایة آبی الزبیر عن 
جابر التی ھی أصح طرق ا حدیث اھ. فصرح ال حافظ العراقی بان هذہ الطریق علی شرط 
مسلم, وأنھا أصح طرق ا حدیث؛ فلیس قول تلمیذہ ا حافظ: إتھا منکرۃ جدا باولی من 
قوله لا سیما وھو دعوی مجردة عن الدلیل بخلاف قول شیخه ا حافظ العراقی فإنه 
الموافق لقواعد ا حدیث واصول الرد والقبولء بل ا حافظ نفسه خالف کلامه هذا فی أماليه 
فصرح با یفید ان ا حدیث عندہ حسن آو صحیح فإنه آوردہ من طریق این میناء عن رجل 
عن أبی سعید ثم قال: لولا الرجل البھم لکان إسنادا جیدا لکنە یقوی بما آخرجه 
الطبرانی فذ کر سندہ الاتی فی حدیث ابی سعید ا خدری. فحکم علی السند الاول بانە 
جید لولا وجود البھمء وا جید فی اصطلاحھم مرادف للحسن والصحیح. ثم قواہ 
بالطریق الاآخر الذی لیس فيه مبھم ما یصیر به حسناء لانه ازال مایخشی من وجود 
البھم . وهذا صریح فی ان ا حافظ لم یقصد نکارۃ المتن من آصله وٌما استنکر منه قول 
الرواة : جربناہ فوجدناہ کكذلك وذلك لا نکارۃ فيه کما بیناہ والله اعلم ۔ 

الوجه الثانی من وجوہ رد کلام ا حافظ : أنه مع کونە مجردا عن الدلیل هو مخالف 
للدلیل القاضی بصحعته ایضاء ومتی کان القول مخالفا للدلیل مع تجردہ هو عن دلیل کان 
فی نھایة السقوط والبطلانء أما تجردہ عن الدلیل فواضح وأما کونە مخالقا للدلیل 
القتضی لصحت فا حدیث الصحیح هو ما رواہ الثقة عن مثلە إِلی منتھاہ مع انتفاء 
الشذوذ والعلةء وھذہ الشروط کلھا موجودہ فی هذا السند فرجاله کلھم ثقاۃ رجال 
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الصحیح: باعتراف الحافظ الذی کفانا مؤنة الکلام علی أولىك الرجال وكکذلك إخبار 
شیخه الحافظ العراقی أنه علی شرط مسلمء ثم هو مع ذلك لیس بشاذ ولا فيه علة ظاھرۃ 
کالانقطاع او خفیة کالإرسالء ولیس فی متنە نکارۃ لا فی اللفظ ولا فی العنی فکیف 
مع استیفاء شروط الصحیح بکاملھا یقول عنە أنه منکر بل سماع هذایکفی فی ردہ. 

الوجه الثالث : ان المنکر یطلق عندھم علی معان (احدھا) مرادف للشاذ وھو مخالفة 
الشقة من هو أوثق منە ( ثانیھا) مخالفة الضعیف لن هو أرجح منە ( ٹالٹھا) تفرد 
الضعیف ا لم یتابعه عليه احد ولم توجد لە شوامد ( رابعھا) غرابة المتن برکاکة لفظهء 
او مخالفة معناہ للاأصول . او لبعض الأحادیث الصحیحة ولو کان راویة ثقة وکل ھذالا 
ینطبق علی ھذا ا حدیث . 

اما الاول: فإن آیا خلیفة لم یخالف فيه احدٌا لا اوثق منه ولا مثلە لا فی إسنادہ ولا فی 


مینہ 


وأما الٹانی : فداخل فی هذا من باب اولی ۔ 

و اما الثالث : فإن ابا خلیفة ثقة شھیر وحافظ کبیر وثقه الناس واثنوا عليه ورووا عنهء 
وخرج لە کثیر من الحفاظ فی مصفاتھم العتبرة التی ھی من اأصول کتب الإسلام . قال 
الذھبی فی تذ کرۃ ا حفاظ: ابو خلیفة الإمام الشقة محدث البصرۃة الفضل بن ا حباب 
ا جمحی البصری کان محدثا صادقا مکثٹرا عن طبقة الوقت حدث عنه ابو بکر الجعابی 
والطبرانی والإٴسماعیلی وابن عدی وابو الشیخ وابو احمد الغطریفی وابن السنی وعاش 
مائة سنة غیر اشھر وکان حسن ا معرفة صاحب فنون مات سنة خمس وثلائثمائة وقال 
فی الیزان : کان مسند عضّرہ بالبصرة ورحل إليه من الاقطار وکان ثقة عالا ما علمت فيه 
لینا إلاما قال السلیمانی إنه من الرافضة فھذالم یصح عن ابی خلیفة. وھذا غلط من 
السلیمانی او سبق قلم منە فکانە اراد ان یقول ناصبی فقال: رافضی. إذ وجود الرافضی 
فی البصرة غریب لان أھل البصرة کلھم نواصب کما هو معروف؛ بل نص ا حافظ علی 
ان ابا خلیفة علی ا خصوص کان ناصبیاء وأید ذلك بان ابا علی التنوخی حکی فی 
نشوان اغحاضرة عن صدیق لە أنه قرأا علی أبی خلیفۂة اشیاء من جملتھا دیوان عمران 
الشھورہ فی رثاء عبد الرحمن بن ملجم لعنه الله وإن الفجع البصری بلغه ذلك فقال : 


ابو خلیمف مطوی علی دخن للھاشمیین فی سرولإصلان 
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لازلت امرف ما یخسفی وآأنکرہ حتی اصطفی شعر عمران بن حطان 


وذکرہ ابن حبان فی الثقات . وقال مسلمة بن قاسم : کان ثقة مشھوراً کثیر ا حدیث 
وکان یقول بالوقف وھو الذی نقم عليه (قلت ) وسواء کان ناصبیا أو واقفیا أو اجتمعا 
فیه معا فإن ذلك خلل فی العقیدة لا اثرله فی الروایةء وإنما یتعرض لە اھل ا جرح 
والععدیل لبیان حال الراوی فی العقیدة والنحلة لینزل منزلته ولا یغتر به فی ذلك لا لرد 
حدیثه متی ثبتت عدالته کما بینت ذلك بدلائله فی ١فتح‏ اللك العلی ؛ واطلت فی 
إیضاحء ما لا مزید عليه فارجع إليه فإنه مطبوع؛ ویکفی ان الصحیحین ا متفق علی 
صحتھما قد اخرج فیھما الکثیر من احادیث المبتدعة من کثیر من الطوائف کال خوارج 
والنواصب والقدریة والرافضة والواقفیة وغیرهمء والعقل یابی سماع التضعیف ورد خبر 
الراوی بنحلعه فضلا عن قبول ھذا الرای والعمل عليیه فان العدالة والضبط شیء 
والعقیدة وا لخطا فیھا شیء آخر. 

فإن قیل کونه ناصبیا یوجب تھمته فی خصوص ہذا ا حدیث لان فيه إغاظة لاھل 
البیت وتشفیا من ا لحسین عليه السلام القتول ظلما یوم عاشوراء؛ ولذلك کان بنو أمیة 
بالاندلس یعملون بمقتضی ھذا ا حدیث ویحتفلون بیوم عاشوراء لھذا الغرض الفاسدء 
کما أخذ ذلك عنھم جوارهم اللغاربة ولا یزال عملھم علی ذلك إلی الن ولذلك لا 
یوجد مثله فی الأقطار التی حکتھا الشیعة وأھل السنة کمصر وغیرھا۔ 

فالجواب : أنە کان یمکن اتھامه با حدیث وا حمل فيه عليهء ولو مع اشتھارہ بالٹقةہ لو 
تفرد بە وکان هو اأول من أتی بە ولو من حدیث جابر أما مع وجود من تابعه عليه من 
نفس حدیث جابرں کما توبع عليه أیضا من حدیث غیرہ من الصحابةق ومع کون 
ا حدیث مشھورا مخرجا فی مصنفات أھل ا حدیث الذین کانوا قبله او اکبر منە کنوادر 
الاصول للترمذی ال حکیم الذی توفی قبل أبی خلیفة علی الصحیح؛ فمحال اتھامہ لا 
سیماوھوعدل ثقة. 

فان قیل : قد قال ا حافظ : لعل ابن الأحمر سمعه منه بعد احتراق کتبه فغلط فيه . 

فالجواب : ان ھذا مجرد ظن لا یغنی من ا حق شیعاء بل ھو اکذب ا حدیث کما قال 
النبی َء وایضا فإن احتراق کتبه ما آتی به إِلا أبو یعلی ا خلیلیء ولم یبین مصدرہ ولا 
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کیفیته وھل احترق جمیع کتبە أم بعضھا؟ وھل بلغه خبر ذلك من مصدر صحیح أم 
لا؟ فِإنه کان متاخرا عنهءولعله ولد بعد وفاة أبی خلیفة بنحو سبعین سنةء فإن بین 
وفاتیھما مائة وإإحدی وأربعین سنةء وأیضا فإن احتراق الکتب لا یؤثر فی الثقةء لأانه مع 
ثقته لا یحدث ما لا یتیقنه وإلا کان ضعیفا کابن لھیعة الذی کثرت ا لمناکیر فی حدیثه 
بعد احتراق کتبه؛ ولم یعرف شوء من ذلك فی أحادیث ابی خلیفةء ولا امکن لکبار 
الحفاظ ائمة ا جرح والتعدیل ان یجدوا لە غلطةء بل غایة ما ذکر لە الدار قطنی وھو إإمام 
أئمة ھذا الشان فی عصرہ حدیٹا واحدا أاخطأ فی سندہ لا فی متنەء فقال عن مالك عن 
الزھری عن عروۃةء وا حفوظ عن مالك عن صالح بن کیسان عن عروۃةء ای أبدل صالح بن 
کیسان بالزھری وھذا بعد تسلیمه لا شیء بالنسبة لکثٹرة ما روی؛ بل لم یسلم من مثله 
مخلوق لا مالك ولا امثاله من اٴھل ا مرتبة العلیا فی الضبط والإتقانء ومنھم الدار قطنی 
نفسه؛ فلو فرضنا أنه وھم فی عشرین حدیثاء وقد روی الالاف: ما دل ذلك علی ضعفه 
ولا ضعف ھذا ا حدیث: فضلا عن نکارته لأنە لم ینفرد بە حتی یظن وھمه فیهء بل توبع 
عليه من حدیث جابر نفسه وھو الطریق ا ٰذ کور بعدہ . 


١۱×._۔ہ.___._._.ر.‏ .... _×_ر......_ھدیة الصفراء 


فصل 

الطریق الٹانی : قال البیھقی فی شعب اللإیمان : أنبانا علی بن أحمد بن عبدان انبانا 
احمد بن عبید حدثنا محمد بن یونسء حدثنا عبد الله بن إبراھیم الغفاریء حدثنا 
ول الین آی یکر اہن اخی سای ائنگت رع مد بن اشکدرع جار قال: 
قال رسول الله قِه : من وسع علی اھله یوم عاشوراء وسع الله عليه طول سنته . 

فھذا السند وإن کان ضعیفاء إلا ان اول ضعیف فيه وھو محمد بن یونس الکدیمی 
نطائق کان اظیرمی ای صَلينَة مات قَبله ہیر غفرین سقة ون طرقة وك 
تد ا روس لات اسقات وگ لا ارک ابس لیا اتا 
لاشتھار ا حدیث ووجودہ من طرق أاخری؛: ولان الضعیف إِذا سرق امحدیث ورکب لە 
إسنادا فإنھا یرکب لە عن الثقات لیروج حدیثهء ویغرب به علی الرواۃ وشیخ الکدیمی فی 
عذااعدیت ھعرن ایشا ٹیکوت الکگکی ہا مھاتم زیت غردیے النٹاریٰ 
بە وھو اٴکبر من أبی خلیفة ومن طبقة شیوخە ٹم هو مدنی؛ وأبو خلیفة بصری؛ من غیر 
اھل بلد الغفاری والقصود ان ا حدیث معروف عن جابر بن عبد الله مروی من حدیثه 
قبل ان یحدث به ابو خلیفة . 

فان قیل: إن ا حافظ لم یتھم أبا خلیفة بوضع ا حدیث: حتی تبریء ساحته بوجود 
الحدیث مرویا عن جابر من قبلهء وإنما نسب إليه الغلط فی إسنادہ فکانه یتھمه بأئه سمع 
الحدیث من طریق عبد الله الغفاری عن عبد الله بن أبی بکر عن محمدہن النکدر عن 
جابر فوهم فی إسنادہ وحدث به عن أبی الولید الطیالسی عن ابی الزبیر عن جابر. 

فالجواب : أنە لو جوز عليه مثل هذاما کان ثقة ولا حافظا بل کان ضعیفا ساقطاء لا 
تقبل لە روایة مع أنھم اتفقوا علی ثقته وحفظھ. وإمامته فی ا حدیث: إٍذ بون کبیر بین 
السندین بحیث لا یمکن ان یغلط فيه الضعفاء؛ فضلا عن الحفاظ الثقات؛ فکیف یروی 
ا حدیث عن عبد الله بن إبراھیم الغفاری المدنی الضعیف؟ ثم یرویه عن هشام بن عبد 
الللك البصری الئقة؟ ٹم یکون ا حدیث عند عبد الله الغفاری عن عبد الله بن ابی بکر؛ 
عن محمد بن النکدر فیجعله ھوعن شعبة: عن أبی الزبیر ٹم یکون مع هذا حافظا 
ثقة ھذاما لا یخطر ببال من لە أدنی درایة بالرجال وصناعة ا حدیث؛ وکیف کانت 
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عنایة الشقات اللشاھیں کابی خلیفة بالروایة وا حافظة علی الأسانید والمتون؟ للمحافظة 
علی السمعة بین أھل ا حدیث بذلك: فان الراوی باقل من هذا یسقط عندھم؛ ویقعون 
فی عرضه ویجرحونه ویحکمون بضعفه ویدرجونه فی کتب الضعفاء فتسقط منزلته 
ولم تقم لە قائمة بعد ذلكء وأاعرض عن ا متثبتون من الرواۃء فلم یرووا عنه شیئاء ورما 
حذروا من الروایة عنه کما هو معروف؛ وشیء من ھذالم یقع لأبی خلیفة؛ ولا نبزہ احد 
من ا حفاظ بترك ولا نکارۃء حتی اتھمے الحافظ بذلك فی القرن التاسع وکان اولی ان 
یتھمه بە أئمة ا جرح والتعدیلء مثل ابن حبان والدار قطنی وابن عدی وابن عبد البر 
الذی خرج لە ھذا ا حدیث: ومن عرف جلالة ھؤلاء وعظیم قدرهم فی ھذا الشان 
وشدة حفظھم وکثرة اطلاعھم علی روایات الرواۃ ولا سیما اللشاھیر منھم کابی خلیفة 
استبعد خفاء مثل ھذاعنھم؛ ویکفی ان الدارقطنی احصی عليه من غرائبه مخالفته فی 
قوله عن مالك عن الزھری؛ بدل مالك عن صالح بن کیسانء مع ان صالحا ثقة أیضاء فھو 
ِا أبدل ثقة بشقةء وذلك لا یضر فکیف یسکتون عن إبدال ضعفاء بثقات؟ بل ھذا 
عندھم من أعظم مایستدلون بهە علی ضعف الراویء واشد ما یجرحوته ىە۔ 
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نز 

الوجه الرابع : ان حدیث ابی خلیفة لیس فيه رکاکة فی اللفظء ولا غرابة فی ا متن ولا 
مخالفة فی اللعنی للاأصول والاحادیث الصحیحة: کما وقع فی حدیث ابی ھریرة السابق 
الذی ملنا بەء فإن فیه رکاکة فی اللفظ ومخالفة فی اللعنی فی مواضع منھا قوله: من 
صام هذا الیوم کان له کفارة أربعین سنةء فإنه مخالف للحدیث الصحیح ا خرج فی 
صحیح مسلم من حدیث أبی قعادة ان رسول الله صلی الله عليه وآله وسلم سعل عن 
صیام یوم عاشوراء فقال : یکفر السنة ا ماضیةء وفی روایة الترمذی وابن ماجة صیام یوم 
عاشوراء إنی احتسب علی الله ان یکفر السنة التی قبله. اما حدیث ابی خلیفة فلم یرد 
ما یخالفه بل لە اصول کثیرة تشھد لە فإن العوسعة علی العیال والاھل من باب النفقة 
علیهھم؛ وھی من افضل الصدقات؛ کنا اأخبر به النبی صلی الله عليه وآله وسلم فی 
أحادیث منھا قوله صلی الله عليه وآله وسلم: دینار انفقته فی سبیل الله ودینار أنفقته فی 
رقبةء ودینار تصدقت بە علی مسکین: ودینار أنفقته علی اأهملك؛ اعظمھا ؟اجراالذی 
انفقعه علی اھلك . رواہ مسلم من حدیث ابی ھریرۃء وروی مسلم أیضا من حدیث 
ٹوہان : أفضل دینار ینفقه الرجل دینار یںفقه علی عیالهء إلی غیر ذلك من الأحادیث 
الکثیرة الملعروفة . وقد اأخبر الله تعالی فی کتابه وعلی لسان رسوله َال أنه یخلف علی 
العبد ما انفق؛ (وما أنفقتم من شیء فھو یخلفه) ود اللھم اعط منفعًا خلفا واعط 
مسکا تلفاء کما فی الصحیح: ان ملکا ینادی بذلك کل یوم. وھی ایض من صلة 
الرحمء وقد ثبت فی الصحیح: ان صلة الرحم من اسباب البرکة فی العمر والبسط فی 
الرزقء وأیضًا ھی من رحمة العیال وإدخال السرور علیھم وعلی الاھل معھمء وقد ثبت 
ان من رحمھم رحم اللہ وان من سر مؤمن اسرہ الله فی الدنیا والآخرة ومن رحمته 
تعالی بەء وسرورہ إیاہ: ان یوسع عليه رزقه فی سنته إلی غیر ذلك مما یطول ۔ 

وأما تخصیص ذلك بیوم عاشوراء فقد جاءت السنة الصحیحة بتخصیص ایام 
بخصائص لا توجد فی غیرھاء کا جمعة والعیدین وعرفة وعشر ذی الحجة والایام البیض 
ونصف شعبان ولیلة القدر ولیالی رمضان وغیرھا. بل وفی الصحیح تخصیص صیام 
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عاشوراء بکونە یکفر سنة ماضیة ولیس ھذا لغیرہ من الایام إلا یوم عرفة ومع زیادة سنة 
مستقبلة فکما خص الله تعالی صیامه بتکفیر ذنوب سنة کاملة فکذلك جعل الله جزاء 
التوسعة فيه علی الاھل والعیال بان یوسع عليه سائر سنته؛ جزاء من جنس عمله؛ فلیس 
فی ھذا ما ینکر ولا یستغرب . 

وقد آبدی ا حکیم الترمذی فی نوادر الأصول لھذا حکمة حسئةء فقال بعد أن اخرج 
ا حدیث والاصل فی ذلك أن سفینتة نوح عليه السلام استوت علی ا جودی یوم عاشوراء؛ 
نقیل لہ وافٔ سلاو ا رات عَيد وی اَم مك 4( مود: 1۸] وعم 
اللوحدون إلی آخر الدھر فإوَأمم سنمتَمْهم تم يمَسُهم متا عَذَاب الیم 14 مود: ]٤۸‏ وم 
اللشرکون؛ وکانوا کلھم فی صلبه؛ وکان هذا السلام وھذہ البرکات عليه وعلی الام 
اللوحدة الٹتی معه ومن فی صلبه. فانھا قیل لە اهبط من السفینة لتبویء لأھملك وولدك 
مبوا ومسعقرا معاشك بَهٰذا السلام وھذہ البرکاٹ: فمن اراد ان یاخذ بحظه من تلكٰ 
البرکاتء فوافی ذلك الیوم فی کل وقت وزمان کان فی تلك الهیئة هیاةۃ من بوأ لعیاله 
مرمة معاشھم: ویزید فی وظائفھم ویھیء لھم؛ لیناله حظهە من ذلك السلام وتلك 
البرکات؛ کما ان من راد ان یاخذ بحظه من ذلك؛ فلیدخل فیما دخل فیه الام من 
الڑیمان بالله ویفارق الام التی مضت فوعدت التعة والعذاب فاستقبل الله تبارك اسمه 
بالدنیا استقبالاء بعد ان غرقھا وخربھا شرقا وغرباء فلم یبق فی جمیع الدنیا إلا سفینة 
نوح بمن فیھاء فرد علیھم دنیاھم یوم عاشوراء وأمروا بالھبوط للتبوئة والتھیء للعیال 
ومعاشھم مع السلام والبرکات علیهم وعلی الام التی فی صلبه من اللوحدین؛ فمن خرج 
من اللوحدین من الاصلاب فی کل زمانء فاتی عليه ذلك الیوم فکانه فی یومه فی وقته 
يهبط من السفینة؛ ویھییء لعیاله معاشا فیناله سلامة وبرکات لذلك؛ فنھا وجب 
البرکات لە وللام مع لاتخاذ الوطن, والمعاش لعیاله وعلی هذا السبیل ماجاء فی 
الکحل أیضا. 

حدثنا نصر بن فضالة حدثنا محمد بن عمر الواقدی؛ اسندہ إلی یحبی بن ابی کثیر 
قال: من اکتحل یوم عاشوراء بکحل إئمد فیه شیء من مسك؛ لم تجعه عینه تلك 
السنةء وعوفی من الرمد فا وکحال مرمة العین وفی الکحل تقویة البصرہ ومدد الروح؛ 
لان بصر الروح متصل ببصر العینء والعین قالبهہ فاما مرمة العین فإنه جاءنا عن رسول الله 
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َله آنه قال : من خیر اکحالکم الإئمد فإنه ینبت الشعر ویجلو البصر. 

حدثنا عبد الوھاب بن عبد ا حکم الوراق ثنا یحیی بن سلیم الطائفی عن عبد الله بن 
عثمان بن خثیم عن سعید بن جبیر عن ابن عباس عن رسول الله کل به . 

فإنبات الشعر مرمة العین؛ لان الأشفار ستر الناظرین؛ ولولا الأشفار لم یقو الناظران 
علی النظر فإنھا یعمل ناظر العین من تحت الشفر؛ فالکحل ینبته وھومرمته؛ وأما تقویة 
البصر فإنه یجلیهە ویذھب بغشاوته؛ وما یتحلب من ا ماقین من فضول الدموع والبلة 
الطبیعیة ینشفه الإئمدء ولم یدعه یتلبث فیصیر غشاوۃ وغیما علی حدقتيه وأما مدد 
الروح فان بصر الروح فی الباطن متصل ببصر العینء فإذا ذھبت ھذہ الغشاوۃ التی 
ذکرناء وصل النفع إِلی بصر الروح؛ ووجد لذھابه راحة وخفةء ففی مرمة الملعاش مرمة 
النفس فإذا کان ذلك منە فی هذا الیومء نال البركةء فعوفی من الضیق ووسع عليه سائر 
سنته اھ کلام الٹرمذی ا حکیمء واستواء سفینة نوح عليه السلام علی ا جودی یوم 
عاشوراء رواہ الإمام احمد فی مسندہ من حدیث أبی ھریرة قال : مر النبی قَلّه باناس 
من الیھود قد صامواعاشوراء فقال : ما هذا من الصوم؟ قالوا: هذا الیوم الذی نجی الله عز 
وجل موسی عليه السلام وبنی إسرائیل من الغرقء وغرق فيه فرعونء وھذا یوم استوت 
فیه,السفینة علی ا جودیء فصام نوح وموسی علیھما السلام شکرا لله عز وجل؛ فقال 
النبی لكّ : انا احق بموسی واحق بصوم ھذا الیومء فامر أصحابه بالصوم . 
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فصل 

وأیضا یوم عاشوراء مامور فيه بالصوعء حتی للصبیان والاطقال الرضعاء ففی 
الصحیحین من حدیث الربیع بنت معوذ قالت : آرسل رسول اللہ كله غداة عاشوراءء إِلی 
قری الانصار التی حول للدینة من کان آصیح صائما فلیتم صوعهء ومن کان آصبح مفطرا 
فلیعم یقیة یومه فکتا بعد ذلك تنصومهء ونصوم صبیاتتا الصغار منھمء ونذھب إلی 
الئلسجد قتجعل ثھم اللعیة من العھنء فاذا بکی احدھم علی الطعامء اعطیناہ إِیاھا 
حتی یکوت عند الإقطار ۔ 

وعتد أبی یعلی والطیراتی فی الاوسط والکبیر من حدیث آمة الله بنت رزینة عن امھا 
آن رسول الله عكگه کان یعظم یوم عاشوراء حتی إِن کان لیدعو یصبیاته وصبیان فاطمة 
امراضع ذلك الیومء فیتفل فی آفواهھمء ویقول لأمھاتھم: لا ترضعوهم إِلی اللیلء وکان 
ریقه یجزیھم ۔ 

وإذ ا جمیع مامور یصیام یوم عاشوراءحتی العیالء فقد یکون الامر بالٹتوسعة علیھم 
فيه ترغیبًا لھم فی صیامہ إذ کان مراد الله تعالی من جمیع خلقه صیام هذا الیوم حتی 
ا حیوان فقد ورد فی آثار کثیرة أن الوحوش والطیور تصومهء وکذا النمل۔ وورد فی 
حدیث مرفوع إِلی النبی عَل أن الصرد اول من صامه من الطیورء فرغب ا حق سبحانه 
وتعالی عبادہ بالتوسعة علیھم سائر سنتھم إِذا ھم وسعوا علی عیالھم فیهء لیرغبوھم فی 
صیامه۔ 

ویشھد لھذا أیضا ورود الترغیب فی التوسع فی النفقة وقت الصیام الذی هو شھر 
رمضانء فروی این أبی الدنیا فی فضائل رمضان من مرسل ضمرۃ وراشد بن سعد أن 
رسول اللہ عَّگ قال : انیسطوا فی النفقة فی رمضان: فان النفقة فيه کالنفقة فی سبیل الله ۔ 
فلما کانت العلة قی التوسع فی النفقة ھی الصیامء أمر بالٹوسع فی یوم عاشوراء أیضا 
واللقصود ان حدیث التوسعة یوم عاشوراء لیس فيه ما یخالف الاصول حتی یحکم 
بنکارته بل الاأصول شاھدة لە کما تری؛ فھو مع ثقة رجاله وصحة سندہ الذی هو علی 
شرط مسلمء صحیح کما قال ا لحفاظء لیس فيه ما یعارض ا حکم بصحتہء وھدا بالنظر 
إلی حدیث جابر وحدہء فکیف مع انضمام الطرق الاخری إِليه ۔ 


۲ہ ہے_ ‏ مس سب+ّس<ىّٰپِهہہِِ9ِسًٛجى چنت تسم ل 492052 الختفراء 
فصل 

وحدیث أبی سعید ا خدری أخرجہ الإمام إسحاق بن راهویه فی مسندہ قال : أنبانا 
عبداللہ بن نافع حدثنی یوب بن سلیم بن میناءء عن رجل . عن ابی سعید عن النبی 
َلّ قال: قال رسول اللہ کل : من وسع علی عیال فی یوم عاشوراء وسع الله علیه فی 
سنته کلھا (وقال ) ا حکیم الترمذی فی نوادر الأصول فی الأٴصل الشالٹ عشر ومائتین 
حدثنا نصر بن فضالة وعبدالکریم بن عبدالله الیشکری قالاً حدثنا عبدالله بن نافع بە مثله 
(ورواہ) البیيھقی فی شعب الآیمان من ھذا الوجه اأیضا (قال) ا حافظ فی أماليه: لولا 
الرجل البهم لکان إسناداً جیدا لکنە یقوی بما اخرجه الطبرانی فی الأوسط (قال) 
حدثنا هاشم بن مرثدء حدثنا محمد بن إسماعیل ا جعفری؛ ثنا عبدالله بن سلمة 
الرٰعیء عن محمد بن عبد الله بن عبد الرحمن بن أبی صعصعة عن أبيه عن ابی سعید 
ا خدری قال: قال رسول اللہ ئل : من وسع علی ؟ھله یوم عاشوراء وسع الله عليه سنته 
کلھا (قال ) ا حافظ : وا جعفری ضعفہ ابو حا وشیخه ضعفه أبو زرعة ورجال الإسناد 
کلھم مدنیون معروفون (قلت ) ا جعفری ذکرہ ابن حبان فی الثقات فحدیثه حسن او 
صحیح علی رأیه زشیحة یرری أيضا عن الزقریء وادعاء أبی زرعة أنه منکر ال حدیث؛ 
مردود. فاإنه من یتعسف فی الرجال؛ وا حکم علی الاأحادیث بالنکارة بمجرد أمر 
یتوهمه؛ ولا یدرك وجه الصواب فيهء حتی حکم ببطلان أحادیث خرجھا بعدہ البخاری 
وُمسلم فی صحیحیھماء واتفقت الأمة علی صحتھاء وكذلك کان صنیع رفیقه ابی حاتم 
الرازی؛ فکانا یجرحان الراوی ویحکمان عليه بالترك بناء علی استنکارھما سلحدیث او 
احادیث رواھاء قد تکون فی الواقع غیر منکرۃ. ولھذا تقرر فی علم ا حدیث أن ا جرح 
الذی لا یفسر ولا یذ کر سببه؛ لا یقبل ولا یعمل عليه بل غایة ما یفید العوقف عن 
قبول خبر ائجروح بەء حتی یحصل ما یرفع عنه موجب ذلك التوقف؛ ویتحقق من معرفة 
سببه؛ فیقبله حینئذ أو یردہ وموجب رفع التوقف عندنا فی ھذا الراوی عدم انفرادہ 
با حبر ومتابعة غیرہ وھو ابن میناء علی روایته عن صاحب أبی سعید الخدری الڈی 
یحتمل ان یکون ھو عبدالله بن عبدالرحمن بن ابی صعصعةء شیخ شیخ عبداللہ بن 
سلمة الربعی فیە فتکون متابعة تامة من راو صدوقء ولە مع ذلك شواھد من روایة 
صحابة آخرین غیر ابی سعیدء فالظن مع ھذہ المتابعة والشوامد یقوی بصدق عبداللہ بن 
سلمة فیما تی به؛ فلا ینحط حدیثه عن رتبة ا حسن وھو ما یفیدہ کلام الحافظ کما 
سبق والله اعلم . 


مکتبة القاھرۃ __._._._.._١ٴ×ل‏ ہل ہہ ہہس۔س۔سسسس-۔سےسسسس س ۲۳ 


فصل 

وحدیث أبی ھریرۃ ورد عنه من طرق صحح بعضھا الحافظ أبو الفضل بن ناصر کما 
حکاہ ا حافظ العراقی؛ إِلا أنە لم یذ کر ذلك السند الذی صححه حتی نعرفه ولعله غیر 
السند السابق الذی رواہ ابن ا جوزی عن ابی الفضل بن ناصر فإن ذلك السند وإن کان 
صحیحاً ظاھراً إا أنه منکر امتن معلول السند کما بیناہ. 

ومن الطرق عن أبی ھریرة ما رواہ ابن عدی قال : حدثنا ا حسن بن علی الاھوازی ثنا 
معمربن سھل حدثنا حجاج بن نصیر (ح) وقال ابو نعیم فی تاریخ اصبھان حدثنا 
علی بن محمود بن علی بن مالك حدثنا ابو محمد بن إبراھیم بن أحمد بن الفضل 
حدثنا إبراھیم بن عون ثنا ا حجاج بن نصیر حدثنا محمد بن ذکوان عن یعلی بن حکیم 
عن سلیمان بن ابی عبدالله عن ابی ھریرة قال: قال رسول اللہ قللّه : من وسع علی عیاله 
وأھله یوم عاشوراء وسع الله عليه سائر سنته . 

وقد أورد ابن ا جوزی هذا الطریق فی الوضوعات من جھة ابن عدی ونقل عن 
العقیلی أنه قال : سلیمان مجھول وا حدیث غیر محفوظ . ۱ 

وھذا خطا من العقیلی وابن ا جوزی معأء فإن سلیمان ا مذ کور قال فيه البخاری وأبو 
حاتم: ادرك اللھاجرین والانصار زاد ابو حاتم : ولیس هو بالملشھور فیعتبر بحدیثه فلم 
یعبرعنه بأنه مجھول کما قال العقیلی وما قال: غیر مشھور وکوٹە غیر مشہور لا 
یضر ثم معنی کلامه أنه لیس لە حدیث کثیر ینظر فیه حتی یعرف منه حاله وإذ ذلك 
كذلك فمن أین یحکم بضعفه فضلا عن بطلان حدیثه؟ والاأاصل فی حملة العلم العدالة 
لا سیما من التابعین بل من کبارھم الذین اد رکوا الھاجرین والانصار کھذاء ولھذا ذکرہ 
ابن حبان فی الثقات وا حق معه والاصول تؤیدہ وترد خلافه؛ وحینئذ فا حدیث حسن 
کما قال ا حافظ العراقی کیف وقد روی لە ایضاً ابو داود فی السنن؟ فھو صالح عندہ 
للاحتجاج بخبرہ: فمن اأدرك 7ت والآنصار واحتج به أبو داود فی سننە الذی هو 
احسن الکتب الستة بعد الصحیحین: ووثقه ابن حبانء کیف یقال فی حدیثہ إِنه 
موضوع لو انفرد؟ فکیف وقد توبع؟ ولھذا لم یلتفت الحافظ إلی حکم ابن ؛ جوزی علی 


؛٤پ_ہےس‏ سسسٹسٹےتٹت۔---سے_ہ۔ہںہں..۔ھدیة الصغراہ 
کثیر من الأحادیث بالوضع: لانه کان سطحی النظر غیر متعمق فی التفکیرں ولا عندہ 
من سعة النظر والغوص علی المعانی وتحقیق الدرك ما یجعله صائبا فی حکمہ موفقا 
للحق فيه علی أن ابن عدی إنما خرجه فی ترجمة محمد بن ذکوان: وھو وإن ضعفه 
بعضھم: فقد روی عنە شعبة وکان لا یروی إلاعن ثقةء وھذا یکفيه فإنه من اعظم فخر 
واکبر توثیق کیف وقد وثقه مع ذلك إمام أھل ا جرح والتعدیل یحیی بن معین؟ قال ابو 
داود الطیالسی عن شعبة: حدثی محمد بن ذکوان وکان کخیر الرجال؛ وقال إسحاق 
ابن منصور عن یحیی بن معین: محمد بن ذکوان الذی روی عنه شعبة ثقة وذکرہ ابن 
حبان فی الثقات؛ وقال ابن عدی ھو مع ضعفه یکتب حدیثه؛ وخرج لە ابن ماجه فی 
السنن فھذا السند علی شرط ال حسن فی اصطلاح اکثر الحفاظء ومن أولھم الترمذی فان 
ا حسن عندہ مافی سندہ ضعف قریب محتمل: مع ورودہ من غیر وجه كذلك کما هو 
وصف ھذا ا حدیث . أعنی حدیث أبی ھریرة بمفردہ؛ لانه ورد من طرق أخری عنە أیضا 

وأما قول العقیلی أنە غیر محفوظ فمن مجازفاته الملعروفة فی الأحادیث الصحیحة بل 
واخرجة فی الصحیحین وھی کثیرة جداً بحیثٹ لا یعتمد علی شیء من إطلاقاتہء ولا من 
احکامہ. لانە لا یصیب إِلا فی القلیل النادر منھاء ولذلك ما اعتمد علی إطلاقاته ابن 
بدر للوصلی صاحب و المغنی عن ا حفظ والکتاب ہ وقع فی اأخطاء أعدمت النفع بکتابہ 
بل وکذلك کشیر من احکام ابن الجوزی ال حاطفة بالوضعء مرجعھا إلی العقیلی وتقلیدہہ 
ثم إن قول العقیلی فی هذا ا حدیثٹ إٍنه غیر محفوظ, لا معنی لە لان هذہ العبارۃ تفید 
أنە شاذء لان الشاذ هو الذی یقابل احفوظ فإذالم یکن محفوظا فھو شاذ. والشاذ ما 
خالف فيه الثقة من هو أوثق منەء أو ما تفرد بە الثقة ولم یتابعه عليه غیرہء علی بعض 
الاقوال فی الشاذء وکل ھذا غیر موجود فی ھذا ا حدیث کما هو ظاھر۔ 


مکتبةالقاشرة ‏ م.م.._ ہہ مہہ...۱4 سے سیسسپےپ ۲٢‏ 


وحدیٹ ابن مسعود أاخرجه الطبرانی قال : حدثنا عبدالوارث بن إبراهھیم حدثنا علی 
بن أبی طالب البزار حدثنا ھیصم بن شداخ عن الاعمش عن إبراھیم عن علقمة عن 
عبداللہ قال : قال رسول الله عَإِلّه : من وسع علی عیاله یوم عاشوراء وسع الله عليه سائر 
خالف فی إسنادہ فقال : عن الاأعمش عن یحیی بن وثاب عن علقمة؛ فاہدل إبراھیم 
بیحیی بن وثاب ( ورواہ) ابن حبان فی الضعفاء من وجه آخر فوافق ا جماعة فإنه قال: 
حدثنا محمد بن السیب؛ء ثنا عمار بن رجاءء ثنا علی بن أبی طالب البصری ٹنا ھیصم 
بن شداخ عن الأعمش عن إبراھیم به (ورواہ) البیھقی فی الشعب من وجه آخر فقال: 
البصری؛ عن الھیصم بن شداخ الوراق بە مثلهء ثم قال البیھقی : تفرد بە الھیصم عن 
الاعمش ا ھف والھیصم قال : ا حافظ فی أماليه : اتفقوا علی ضعفه وعلی تفردہ بە یعنی 
عن الأعمش (قلت) مرادہ بالإنفاق علی ضعفه عدم وجود من وثقه وإلا فما تکلم فیه 
إِلا أبو زرعة وابن حبانء وقال العقیلی : إنه مجھول وھذا ا جرح غیر ضائرفی ھذا 
ا حدیث؛ء فانه ما تفرد بمتنەهء ولا أغرب معنا والرجل یروی عن الا عمش وشعبة.. وقد 
ابن محمد بن المنتشر وسفیان بن عیینة کما سبق أیضا بالسند الصحیح؛ وا حجدیٹ 
الذی یکون عند شعبة وابن ا منتشر وابن عیینة لا یستغرب أن یکون عند الاعمش أیضا 
عن شیوخه؛ ولیس کل ما یرویه الضعیف و ا جھول ضعیفاء إِلا إذا قامت قرینة علی 
ذلك ولا قرینة نا بل القرینة موجودۃ علی الثبوت لاشتھار ا لحدیث من الطرق الأخریء 
ولئن سلم لابن حبان دعواہ ان الھیصم یروی الطامات فما هذا من الطامات إِلا إِن قیل إِنه 
طامة بالنسبة لروایة الاعمش عن إبراهیم عن علقمة عن عبداللہ الذین یظن ان ھذا لیس 
من حدیٹھم وعلی کل فحدیث ابن مسعود هذا من الضعف املنجبر بوجود شواهدہ 


کما قال البیھقی . 
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وحدیث ابن عمر رواہ ا خطیب فی الرواۃ عن مالك قال : انبانا ابو الولید ا حسن بن 
لمت و لی اللَریدی الاڈ آپر سدَاف سس کتا ری افسرو سیسات 
الحافظء انبانا ابو نصر احمد بن أبی حامد الباھلیء ثنا محمد بن حنیف بن جعفر بن 
رزین ثنا أسباط بن الیسع: أنبانا سھل بن ابی عیسی آبو صالح الفراھانی المروزی؛ انبانا 
خطاب بن اسلم من أھل ابیورد حدثنا ھلال بن خالدء عن مالك بن أنسء عن نافعء 
عن ابن عمر قال : قال رسول الله إُّ : من کان ذا جدة ومیسرۃ فوسع علی نفسه وعیاله 
یوم عاشوراء وسع الله عليه إلی راس سنته المقبلة . قال ا خطیب : فی إسنادہ غیر واحد من 
الجھولین ولا یثبت عن مالك ا ھ.. وقال الذھبی فی ترجمة ھلال من الیزان : هذا باطل 
(قلت ) حکمە ببطلانه إنھا هو من اجل استغراب کون مالك یروی مثلهء لا لدلیل آخرء 
وھو غیر مقبول (اما أولاً) فإن الحدیث مروی عن عمر بن الخطاب رضی الله عنە بالسند 
ا جید الصحیح کما ساذکرہ فلا یبعد ان یکون ا حدیث عند ابنه عبداللہ فیرویه عنه 
مولاہ نافع ویرویە عن نافع مالك . 

(واما ثانیاً) فإنه لا غرابة فی روایة مالك لہذا ال حدیث وامثاله فمن قرا رسالة مالك 
لی هرون الرشیدء علم ان مالکاً یروی ما جو آغرب من هذا وأغرب بمراحل بل ھذا لا 
غرابة فیه مطلقاء وانما الغرابة فی تلك ا مرویات؛: والرسالة المٰذ کورۃ رویناھا عن مالك 
بالأسانید الصحیحة التی لا مطعن فیھا ولا مغمز من روایة الفقھاء من کبار اصحابه ولا 
خصوصیة مالك فی هذاء فإان کل ا حفاظ والائمة الذین ینتقون الأحادیث فی مصنفاتھم 
الکبیرة المعتمدۃ لا یسلکون ذلك اللسلك فی غیرھا من مصنفاتھم؛ فالبخاری الذی 
العزم ان لا یخرج فی صحیحہ الصنف فی الاأحکام إلا الصحیح؛ یخرج فی غیرہ من 
مصنفاته غرائب من الأخبار والآثار وکذلك احمد الذی التزم ان لا یخرج فی مسندہ 
الشھور إلاما هو نظیف معتمد؛ یخرج فی مصنفاته الأ'خری عجائب لا یظن بە ان 
یتنازل لروایتھا کما فعل فی کتاب المناقب؛ وھکذا کل ا حفاظ, فاستغراب روایة مالك 
لھذا ا حدیث: وتحدیثه بەء قصور عن إِدراك ھذا العنی ا حقق القطوع بە ومکن تأیید 


مکتبةالقاشفرظ . ...رسس سس ہہ رہہ ۹ہ ۹۹ 
روایة مالك لھذا ا حدیث بذ کر عبداللك بن حبیب احد کبار أئمة مذھبه؛ التلقی 
ا حدیث والفقه عن جماعة من تلامذة مالك؛ لمعنی ھذا ا حدیث فی نظمه الذی نقله 

لاوس اسيج ماعررہ راک وع یوار کور 

نال الرسکفرل منلا اق تعھے ‏ ولا رج تتاعارت الی۔وااحررا 
من بات فی لیل عاشوراء ذا سعة یکن بعیشعەے فی ا حول محبررا 


ے۶ 


فارغب فديینك فیما فیه رغبنا خی الوری کلھم حیاومقبورا 


فھذا تصریح منە بصحۃة الحدیث عندہ وتلك الطبقة کانوا یعتمدون غالباً علی ما 
جاءھم عن مالك والله اعلم . 


۸ ہہ ہت۔۔۔سلسے س۔سےسس سس سس ٹہ ۔ھهدیۃة الصفراء 


زی 

ومرسل إبراھیم بن محمد بن ا منتشر رواہ جماعة (قال ) الحکیم الترمذی فی نوادر 
الاصول فی الأصل الثالث عشر ومائتین : حدثنا عبدا لجبار؛ قال حدثنا سفیان؛ قال 
حدثنی جعفر الأحمر عن إبراهھیم بن محمد بن المنتشرء قال: بلغنی أن من وسع علی 
أھله یوم عاشوراء وسع الله عليه سائر سنتهء قال سفیان : جربناہ منذ أربعین سنة فلم نر 
إٍلا خیرا (وقال ) السمر قندی فی التنبيه: حدثنا محمد بن الفضلء؛ حدثنا محمد بن 
جعفر ثنا إبراھیم بن یوسف:؛ ثنا سفیان. عن إبراھیم بە مثلهء قال سفیان: جربناہ 
فوجذتاہ کال ك(وقال) الْیھقی؛ انبانا ابو عبداللہ اشائظ عد گنا محمد بن معقرب 
ثنا العباس بن محمد ا مروزی: ثنا شاذانء أنبانا جعفر الأحمر عن إبراھیم بن محمد بن 
النتشر قال: کان یقال: من وسع علی عیاله یوم عاشوراء لم یزالوا فی سعة من رزقھم 
سائر سنتھم وھذا اثر صحیح کالشمس عن إبراھیم اذ کور وقد صرح العقیلی 
بصحتہء وبکونە عن النبی ئَإكه فقال : لا یثبت فی ھذا الباب حدیث مسندء وانما هو 
حدیث من روایة إبراھیم بن النصشر عن النبی قَلّه ٴ ھ وإبراهیم المذ کور من ثقات 
العابعین یروی عن انس بن مالك وغیرہ واتفق علی الاحتجاج بە ا جمیعء فھو مرسل 
صحیح: وقد تقرر أن اللرسل إذا اعتضد بمرسل آخر؛ أو مسند ضعیف؛ کان حجة مقبولاً 
عند ا جمیعء حتی عند من یقول بعدم الاحتجاج با مرسلء وذلك فی الأحکامء فضلاً عن 
الفضائلء ذ فکیف وقد اعتضد ھذا الرسل سل الصحیح بالمسند الصحیح علی شرط مسلم 
ایند لسعرح ایضاً ار اَی رصائد آخری ضھیفان ام برق شف بعھذا لی 
ثبوت ال حدیث عن النبی ھأ ویزید ذلك تا یبدا للوقوف الصحیح اذ کور بعدہہ فإنہ 
موقوف لە حکم الرفعء لان ھذا لا یقال من قبل الرای؛ ولا مجال للاجتھاد فیه . 


۲۹ 


مکتبة القامرۃ 


فصل 

وأما اللوقوف علی عمر بن الخطاب رضی الله عنه فاخرجه ابن عبدالبر بسند رجاله 
ثقات کما قال ا حافظ العراقیء قال: لکنە من روایة سعید بن اللسیب عنهء وقد اختلف 
فی سماعه منه (قلت) قد رای عمر وسمع منە ولا بد کما نقل عنه بالإسناد الصحیح 
ولکكنه کان صغیراء ومع ذلك فکان احفظ الناس لقضایا عمر وأحادیثه وکلامهہء حتی 
کان یسمی راویة عمرہ وحتی کان عبداللہ بن عمر إذا أشکل عليه أمر من قضایا والدہ 
سال عنه سعید بن اللسیب ثم مع ھذا أیضا فکان لا یروی إلاعن ثقة؛ حتی قالوا: 
مرسلاته عن عمر تدخل فی السندہ یعنی التصل مجازاً فاثرہ هذا صحیح أیضاء وھو 
فی حکم الرفوع إلی النبی َأّه لانه لیس ما یدخله الرأی والاجتھاد کما قدمناء ولان 
عمر رضی الله عنە لم یکن یاخذ عن اھل الکتاب؛ بل کان اأشد الناس کراهیة لذلك؛ 
حتی کان یضرب عليه بالدرۃ فھذہ ثلائة أسانید صحاح لھذا ا خبں وھی مرفوع 
مسند ومرسلء وموقوف لە حکم الرفع؛ وإسناد حسن رابعء واجموع یفید القطع أو 
یکاد بصحة ا حدیث عن رسول الله َللّه فھو اقوی من کثیر من الأحادیث انخرجة فی 
صحیح البخاری ومسلم جزماً والله اعلم . 


فصل 

فان قیل: إِن هذا ا خطیب الذی زعم ان الحدیث موضوع اید زعم الباطل بان 
العجربة لا تشھد لەء فقال بعد ان نقل القول بوضعه عن رجل شیعی مؤرخ لا معرفة لە 
با حدیث کال خطیب نفسہ: إِنا نری کشیراً من الناس یوسع علی عیاله یوم عاشوراءء فلا 
یوسع عليه سائر سنته وقد نص انحدثون علی ان التجربة من شواهد صدق ا حدیث بقطع 
النظر عن الإسناد . 

فالجواب : ان الخطیب اذ کور اخطا فی زعمهء ودخل عليه الوم وا خلل من جھله 
بپالحجدیث وعدم فھمه. 

آما أولاً: فان من یعصرفے من الناس الذین لە بھم صلة واطلاع علی احوالھم لا 
یتجاوزون عدد اصابعه جزمأء فکیف یحکم بحالھم علی آلاف الاَلاف من السلمین فی 
مشارق الأرض ومغاربھاء وا بر لا ینقض بواحد واثنین بل ولا بعشرۃ وعشرین فی جنب 
الملایین ۔ 


ٹانیا: من قال إِن العوسعة المطلوبة التی جعل الشارع جزاءھا العوسعة طول السنة ھی 
فقد یکون مراد الشارع العوسعة فی الطعام واللباس وغیر ذلك؛ وإذا تخلف الشرط 
عاشوراء منھاء فقد یکون تخلف عن ذلك لعذر ومائع منعه لیںفذ حک الله فیه (فإن 
قیل ) لعله یخبر بذلك عما حصل لە فکكانه وسع علی عیاله یوم عاشوراء فلم یوسع عليه 
فی سنته (فالجواب ) ان العبد قد یحرم الرزق بالذنب یصیبه کما قال النبی کلت فی 
ال حدیث الذی رواہ احمد وابن ماجة وصححہ ابن حبان وا حاکم من حدیث ثوبان؛ لا 
سیما العقوق؛ وقطیعة الرحمء وا حسد علی نعم الله التی انعم الله بھا علی عبادہ 
والبغی؛ والصعدی لاجل شفاء الصدر من داء اللحغسد: فقد ورد فی هھذہ الکبائر 
للویقات : ان من جملة عقوبة البتلی بھا - والعیاذ بالله تعالی ۔- التعضییق فی الرزقء 


مکتبة القاھرۃ مہ ہہس سس سس س شس س‪س.سش یس سے ۳۱۹ 
وعدم البرکة فيه . 

رابعاً: قد یکون ذلك مشروطاً بالنفقة مع ا جدة والیسار کما ورد التصریح به فی 
حدیث ابن عمر دون النفقة مع القلة واللعسرةء فان کثیرا من الناس یتکلفون ذلك مع 
قلة ذات یدھمء وریا باعوا بعض لوازمھم الضروریةہ وریما استدانوا او سالوا الناس؛ وکل 
ذلك غیر ماذون فيه شرعاأء فلا یترتب عليه ا جزاء. 

خامساً: قد یکون ذلك مشروطاً ایضاً بالنفقة من ا حلالء بل ذلك لازمء فان النفقة 
من ا حلال ھی التی یقبلھا الله تعالیء ویجازی علیھا بالتوسعة طول السنة فی الدنیاء 
والثواب فی الآخرةء وقل من بیدہ ا حلال الیوم . 

سادسأً: من اطلعه علی الغیب؟ واعلمے بان رزق ذلك الضیق عليه کان سیکون 
كذلك: فقد یکوٹ الله تعالی قدر أنه سیضیق عليه اکثر ما هو فيه اضعافاً مضاعفة 
بحیث یطوی اللیلة واللیلتین جائعاأء ولکن “ا وسع علی عیاله یوم عاشوراءء رفع الله عنه 
ذلك ووسع عليه توسیعا یناسب حاله؛ فلم یمض عليه وقت تناول الاکل بدون طعام 
ون کان بسیطا إٔلا أنە توسعة فی حقه بالنسبة إِلی ما کان مقدرا عليه لولا التوسعة علی 
العیال یوم عاشوراءء فإن کثیراً من الناس یعدون اکل ا حبز بالزیت او باللین ا حامض کل 
یوم توسعة ویروتھا نعمة عظیمة فإذا فقدوها فقدوا السعة ورغد العیش؛ فی حال:ان 
غیرھم لو اکل ذلك وصار هو عیشه لعدہ فقرا مدقعأء وبلاء عظیماً لا یکاد یتحمله؛ 
فإذا جرب احد ھذا ا حدیث فرآہ غیر صادق لقصور فھمە وسوء عمله فإن غیرہ جربه 
فوجدہ كذلكء وھذا الإمام سفیان بن عیینة یقول : إنه جربه أربعین سنة فوجدہ كذلك؛ 
وھکذا یقول شعبةء وابو الزبیرء وجابر بن عبدالله رضی الله عنهء فلیتھم فھهمه وقصور 
نظرہہ ولا یتکلم فی الأحادیث النبویة بدون علمء وإذا وجد السبیل بہہذا إِلی رد 
الاحادیث الصحیحة فکیف لە بقوله تعالی : ط وإذا سَأَلك عبادي عتَي فإنَي قَریب اُجیب 
دَعُوَة لداع إِذَا دَعَان4[البقرۃ: ۱۸۲] وقوله تعالی : فادعَوني أَستَجب لَكُمْ 4 [غافر: 
٠۰‏ وھهو وغیرہ یدعو فلا یستجاب لھمء فھل یطعن فی صحة القرآن؟ ام یجیب عن 
هذا الإشکال بجواب مقبولء فإن وفق لە فلیکن ذلك جواباً علی ال حدیث ایضاًء والله 


اعلم. 


٢۲‏ ل....بسسی سس۱ سس ' .شس 'س سس ست ھدیة الصغراء 


خاقة 


إٰذا علم ان ا حدیث صحیح: فلیست التوسعة المذ کورة فیه ھی ما اعتادہ الغاربة من 
شراء اللعب وإقامة الھرجانات فی الأسواق والزیادة فی إظھار السرورء فإن ذلك لیس من 
العوسعة ولا هو فی الحدیث: وإما ابتدعه بنو أمیة لعٹھم الله بالاندلس؛ إغاظة منھم لأّل 
البیت وتشفیا حیث قتل سلفھم یزید بن معاویة لعن الله الإمام الحسین عليه السلام فی 
یوم عاشوراء ظلماء شر قتلةء وفتحك بە وبکثیر من اھله وعیاله الکرام الأاطھارء وانزل بھم 
- لعنة الله - من البلاء ما تتفتت لسماعه اکباد أھل الإیمانء وعن أھل الأآندلس 
النواصب اعداء آل البیت اأخذ ذلك جوارھم المغاربة ولا سیما السواحل کاھل طنجة 
فالاحتفال بذلك الیوم إذایة لله ورسولە وآل بیته الأطھار رضی الله عنھم ولعن مبغضھم 
ومؤذیھم بل من فعل ذلك بقصد التشفی منھم, منافق کافر بالله ورسولە؛ لاحظ لە فی 
الإمانء هذا مع ما ینضم إلی ذلك من اللنکرات . وھتك الخرمات التی قد سبق إلی 
التعالیف فیھا والتنبيه علیھا جماعة من علماء اللغرب؛ منھم العلامة الأفرانی الملراکشی 
الؤرخ؛ فلا حاجة إِلی ذکرھا فإنھا معلومة بالضرورةء ونما الغرض التنبيه علی اصل 
الاحتفالء وانه من وضع النواصب لعنھے الله فلیحذر الؤمن ترویج باطلھمء وتابید 
غرضھم الفاسدء ولو عن جھل بمقصدھم ا حبیث؛ ولیقعصر - إِن رغب فی العمل 
با حدیث - علی مجرد التوسعة الملباحة من الطعام والشراب والملیس فإنه اذ کور فی 
الحدیث لا غیرہ ولالم یدرك بعض الأفاضل ھذا الفرق استغرب منا التالیف فی نصرة 
هذا الحدیٹ وتایبد القول بصحته مع علمه بحبنا لّل البیت رضی الله عنھمء وبغضنا 
للنواصب اعدائھم والفرق ظاھر کما ذکرناہ والله أعلم؛ وصلی الله علی سیدنا محمد 
وعلی آله وصحبه وسلم . 


تم بحمد الله کتاب هدیة الصغراء 


إشراف 


